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ARABES E JUDEUS NA LITERATURA BRASILEIRA CONTEMPORA NEA:
DESTERROE DOIS IRMAOS

Lais Maria ROSAL BOTLER

Resumo: Judeus estdo presentes na sociedade brasileiraalgans intervalos, desde os anos 1630,
periodo holandés no Brasil (FEITLER, 2009). Da nesmaneira, arabes também sao parte
significativa dessa sociedade, a partir dos and30,1@om forte imigracdo de sirio-libaneses
(LESSER, 1996). Na literatura brasileira, judeusrabes séo representados desde o século XVII, a
partir de uma visdo externa, por autores nao-juda@o-arabes. No presente artigo, pretendo analisa
como arabes e judeus sao representados na litetatasileira contemporanea, especificamente nas
obras “Desterro”, de Luis S. Krausz, autor brasilgudeu, e “Dois Irméos”, de Milton Hatoum,
brasileiro descendente de libaneses.

Palavras-chave Literatura brasileira contemporanea, arabes, jydeestidade

Abstract. Jews are present in Brazilian society, with somteruals, since the 1630s, the Dutch
period in Brazil (FEITLER, 2009). Similarly, Aralase also a significant part of this society, frdma t
1900s onwards, with strong Syrian-Lebanese immimmaLESSER, 1996). In Brazilian literature,
Jews and Arabs have been represented since thedmttlry, from an external point of view, by non-
Jewish and non-Arab authors. In this article, éinat to analyze how Arabs and Jews are represented
in contemporary Brazilian literature, specificaltythe works “Desterro”, by Luis S. Krausz, a Jéwis
Brazilian author, and “Dois Irméos”, by Milton Hatm, a Brazilian of Lebanese descent.
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Judeus estéo presentes na sociedade brasileiraglgons intervalos, desde os anos 1630, no
periodo holandés (FEITLER, 2009). Apds a década9®®, essa presenca se intensificou,
principalmente nos anos 30, até os dias atuais SHES 2001). Da mesma maneira, arabes
também sao parte significativa dessa sociedadarti gos anos 1900, com forte imigracao
de sirio-libaneses (LESSER, 1996).

Na literatura brasileira, judeus e arabes séao septados desde o século XVII, conforme
veremos a seguir, a partir de uma visao externajtdadade, do diferente, por autores nao-
judeus e nao-arabes. No presente artigo, pretendiisa como arabes e judeus séo

representados na literatura brasileira contemparéespecificamente nas obras “Desterro”,
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de Luis S. Krausz, autor brasileiro judeu, e “Dbimaos”, de Milton Hatoum, brasileiro
descendente de libaneses. Que identidades sameaidas nessas representacfes? Como 0s

personagens lidam com os deslocamentos dessaisladias?

Ao fazer um panorama da presenca de personagdmssarna literatura brasileira, Villar e
Mendonga (2009) mostram que os arabes estdo prestedde os primeiros relatos sobre o
Brasil, quando o temor da presenca arabe e a agéocdos indigenas brasileiros a estes
influenciava as narrativas. Os autores mencionamocpreconceitos em relacdo a arabes
foram reproduzidos na literatura barroca, por Grieg@le Matos, por exemplo. No
Romantismo, os arabes aparecem no poema NavioiNegle Castro Alves, aproximando a
narrativa dos escravizados brasileiros a histG@i#ddar e Ismael. Ja& em relacdo ao periodo
Realista da literatura brasileira, os autores dastaa forte presenca arabe tanto na poesia
guanto na prosa de Machado de Assis, com refegactpiestdes politicas e religiosas. No
Modernismo, ha a presenca de formas poéticas cogaazaf na poesia de Manuel Bandeira
e a reflexdo sobre questdes politicas em poem@meas de Carlos Drummond de Andrade,
bem como sobre a presenca arabe em Minas Geraida Aia chamada segunda fase do
Modernismo, o imigrante arabe aparece em uma relegih um alemao no livrGrande
Sertdo: Veredas de Guimardes Rosa. Villar e Mendonca (idem) dasta que a
representacdo arabe se torna mais frequente nadeblarge Amado, em que personagens
dessa origem estdo presentes em todos o0s seuscemnpdoomo membros do corpo

brasileiro” (p. 4238), com diversas facetas, deabagdo a advogado:

“Na realidade, ao privilegiar a presenca arabe@io a sua construcdo identitaria do
sul da Bahia, Jorge Amado inauguraria um caminkéties, marcado pela auséncia de
estranhamento e por uma perspectiva de méao dupagpmp realca o agudo sentimento
arabe de pertencimento a nossa terra, com a conespte e efusiva aprovacdo das
personagens brasileiras, o que sO € possivel gaacapagamento das diferengas e ao
realce das similaridades culturais entre nos eralse§; ora o caminho em que, numa
estratégia claramente mais complementar, tantalmedguanto o brasileiro reconstroem,
solidariamente, o espa¢o nacional, como se verifioge, em Milton Hatoum. Nesse
itinerario narrativo, Jorge Amado tematiza o albeasimento arabe no interior da Bahia,

enquanto pde e repde em circulagdo um assimilacimnde correspondéncia, 0 mesmo

2 Género da poesia lirica, composta por disticosraligente de tematica amorosa, originario do Geidfédio
e do norte da Africa. "gazal", in Dicionario Priberam da Lingua Portuguesa [waili 2008-
2021, https://dicionario.priberam.org/gazal [cotestdib em 09-10-2022].
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do qual se nutririam Manuel Bandeira, GuimardesaRGarlos Drummond de Andrade,

mais ambiguamente, e Milton Hatoum, no século atidgm, p. 4239)

Vilar e Mendonca enfocam a presenca &arabe natliterde uma maneira mais quantitativa
do que efetivamente emomo essa presenca € representada nesses textos. €lraia-s
entanto, de um apanhado muito rico de obras emaqueltura e identidade arabes sao
representadas. E importante ressaltar a ausénciatoies arabes nesse apanhado, a excecéo

de Milton Hatoum.

Por sua vez, Zilberman (2010) realiza uma anabserépresentacdes dos judeus na literatura
brasileira. Ela parte da visédo freudiana, que clamaicomo esséncia do judaismo ser “uma
religido monoteista, que privilegia o intelectoloviza a represséo dos instintos e depende do
sentimento de culpa experimentado por seus seg@sidgdem, p. 65). A autora destaca que
0 judeu definido por Freud € vitima, mas que ndasgéim que 0 judeu aparece em
representacoes, desde a ldade Média, ocupandoeeah) g posicdo de culpado, com teor

negativo.

Em relacdo a literatura brasileira, a autora dastque quem inicialmente introduz
personagens judeus néo séo judeus, uma vez quaondezentos anos depois da inquisicéo,
ainda havia o temor de acusag¢fes relacionadas dadsioo. No século XIX, apesar da
liberdade de culto, poucos cristdos-novos haviarstade, e o “abrandamento do
antissemitismo” (idem, p. 67) dava condicdes para gao-judeus pudessem incluir de
maneira mais segura judeus em seus textos. Zillmecittacomo exemplos dessa época pecas
de Goncalves Magalhdes, em que ha um paralelo entmarginalizacdo do judeu e do
brasileiro, e que tira o estigma do judeu comooyitiobra de Castro Alves, com a presenca
de personagens femininas judias, unindo tradicdeligido a caracteristicas eroticas e
exoticas; e a prosa de José de Alencar, no Agrdlinas de Pratacom personagens judias,
com caracteristicas tanto positivas quanto negatesa tramas paralelas ao enredo principal,
além de discussbes acerca dos problemas enfremgalbssjudeus a época, como a perda de
licencas. Zilberman destaca que tais textos ndfazks a imagem do judeu consolidada no

exterior, mas também n&o contribuem para a corag@amde preconceitos.

A autora ndo prossegue nas demais “fases” datiitardrasileira, mas foca sua analise na
producao literaria de autores judeus, citando Mardodovitch, Moacyr Scliar e Clarice

Lispector, que tratam a questdo da culpa a patsuas consequéncias, como o holocausto e
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as imigracdes e, segundo ela, “ndo assumem egeedd ndo ser para desconstrui-los”
(idem, p. 75).

Em ambos os contextos, é perceptivel que os aeabggudeus brasileiros s6 passaram a ser
protagonistas da representacdo de sua identidpdecenas ultimas décadas do século XX.
Nas duas obras abordadas neste artigo, a identidlade e judaica sdo representadas a partir
do ponto de vista de um judeu, no caso do autoo eatrador deDesterrq e de um

descendente de arabe, Bmis Irmaos.

Com subtitulo “Memorias em Ruinas”, Luis S.Krausaliza, emDesterrg um relato de
memodrias, em que suas identidades judaica, alémresdeira estdo em constante encontro e,
muitas vezes, em conflito. O narrador-protagonigtee se conecta ao autor por possuir o
mesmo nome e sobrenome, é descendente de alenggep@s a Primeira Guerra Mundial,
migram para o Brasil numa emigracdo que “deveriatesmporaria, até que as coisas se
tranquilizassem um pouco, € um pais cujo lema @raem e ProgressoQrdung und
Fortschritt, lIne parecia a melhor solucdo para aqueles temposads e de retrocesso”
(KRAUSZ, 2011, p. 122). Ironicamente, é nesse nuaid onde eles se reencontram com o
caos de que fugiam, e do qual vao buscar se ddarmao sem um certo grau de
superioridade:

“Os muros do casardo deveriam nos separar, a juoncde tudo o que fosse
excessivamente brasileiro. Meus avos se assustavana inércia, com o desleixo e com
0 pouco caso de tantas pessoas que desprezavahathdr e, uma vez chegadas ao
Brasil, faziam s6 aquele minimo necessario parabeesivéncia” (KRAUSZ, 2011, p.
83).

Diferentemente dd®esterro, Dois Irmaosido é um relato de memdria, apesar de possuir
caracteristicas autobiogréaficas, com referéncipgesaoas e locais com 0s quais 0 autor teve
convivio, conforme o proprio Hatoum afirma em evise (2017), e narra os conflitos
vividos por uma familia de libaneses e seus desrgesl na Amazo6nia, com foco nos
gémeos Yaqub e Omar. EBois Irmaos Milton Hatoum, descendente de libaneses que
imigraram para o Brasil no inicio dos anos 190Mmhb&m foca a questdo da superioridade,
mas as avessas. No discurso da mae dos gémeosjrdmnante libanesa que vive no Brasil
desde a infancia, coexistem a superioridade da endibanesa que vem da cidade e a
superioridade da brasileira, que agora tem educagidtura ocidentalizadas adquiridas no

Brasil, diferentemente do que acontecia no Lib&specificamente em pequenas aldeias,
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como a de onde seu marido viera. Ao enviar seo filra uma aldeia no Libano, teme por

sua educacdo, ja que la néo teria escola:

Desde o dia da partida, Zana nao parou de refideu filho vai voltar um matuto, um
pastor, umra’i. Vai esquecer o portugués e ndo vai pisar em egmigue ndo tem
escola |4 na aldeia de sua familia”. (HATOUM, 200612)

Em ambos os trechos, vé-se o conflito gerado pojagm de identidades, conforme Hall

(2015), a partir do qual o sujeito, principalmente pés-modernidade, tem sua identidade
fragmentada e composta por varias identidadespgutas vezes se contradizem entre si. As
identidades alemd e judaica, de um lado, e libangsaoutro, se chocam em muitos
momentos com a brasileira, por representarem \&aldigintos, muitas vezes de maneira
inconciliavel: “Nao havia, para mim, um nexo vidive mesmo concebivel a ligar esses trés
mundos - o das desérticas narrativas biblicas,quedas figuras monumentais de lingua
alema e o das ruas brasileiras e dos 6nibus addosit(KRAUSZ, 2011, p. 108).

No entanto, percebemos que em alguns aspectosfeg®entos de identidade se fundem,
seja de maneira espontanea, seja de maneira foreamamtribuem para o aparecimento de
novos elementos culturais que passam a fazer gartena nova identidade. EDesterro,

temos o exemplo dos avés do narrador, que sempeeaw na ilusdo do retorno, e eram
“forcados” a adaptar suas receitas tradicionais osningredientes disponiveis no Brasil.
Com relutancia, foram aos poucos se apropriandoutinaria local, sem deixar de fazer
mencéao, de maneira nostalgica, aos ingredientegirfars” que sO poderiam encontrar em

sua terra natal:

“(...) os sabores da velha Europa que povoavanstalgia dos meus avés. De minha avo
gue buscava conformar-se em substituir, nas rede&taidas do outro lado, as améndoas
por castanhas de caju. De meu avd que, quando teaxarframboesas e amoras em
Campos do Jorddo, narrava os sabores de outras fquie jamais encontrariamos:
Weichseln, Johannisbeeren e Preiselbeergne nem sequer tinham nomes em
portugués. Eram frutas que tinham o gosto das getisada Floresta Negra (....) e eu
sonhava com o dia em que poderia viajar para aesrNegra.” (KRAUSZ, 2011,
p.102).

Tal “fusdo” de identidades parece ser aceita deemmamais leve e fluida pelos personagens
de Dois Irméos Possivelmente pelo fato de a imigracao destesidermais uma escolha e
uma busca de novas perspectivas de vida do quefugaa como fora enbDesterrq os

personagens de Hatoum parecem usufruir dessa ajisgpresentada principalmente por
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meio do personagem Galib, que aproveita os tempglkero®va terra para, junto aos temperos
libaneses, criar cheiros e sabores incomparav@isalmoco era servido as onze, comida
simples, mas com sabor raro. (...) No Mercado Mpaicescolhia uma pescada, um tucunaré
ou um matrinxa, recheava-o com farofa e azeitoassava-o no forno de lenha e servia-o
com gergelim” (HATOUM, 2006, p. 36). Essa mesclaresftetia no proprio bar de Galib,

ponto de encontro de imigrantes libaneses, sijicdgus (possivelmente sefaraditas) e
marroquinos, que “falavam portugués misturado coabe&y francés e espanhol, e dessa
algaravia surgiam historias que se cruzavam, vighastransito, um vaivém de vozes que
contavam um pouco de tudo” (idem). Aqui pode-seqisEr tanto uma aproximacao entre
culturas de origem arabe, como uma aproximacadifEentes grupos de imigrantes. Nessa
perspectiva, conforme afirma Hall (2015), esse adashento e articulacdo de identidades
assumem caracteristicas benéficas, levando a mawaposi¢cdes identitarias, com uma

riqgueza cultural que passa a caracterizar, tambaémultura brasileira.

Essas novas identidades, frutos de uma miscel&@d®amais facilmente percebidas nos
descendentes: sdo o narradoDésterroe os gémeos deois Irmadosque levam a memoéria
afetiva dessa identidade fragmentada. Yaqub, ungé@ae®os, ja adulto, em Sao Paulo, sente
nostalgia ao passar pelas lojas arabes: “passavaoomempo sentindo o cheiro forte dos
temperos, devorando com os olhos as iguarias qu@adia comprar” (HATOUM, 2006, p.
81). O narrador dBesterroanalisa essa nostalgia de maneira consciente delgwarrega:
“As coisas la, evidentemente, nunca eram sO o tara.€0 barril de arenques era também
uma aldeia na paisagem pantanosa da Galicia QfigitRAUSZ, 2011, p. 91). A
importancia desses ingredientes era, portanto,omudis simbodlica do que efetivamente

fisica, remontando a lugares, memadrias e pessoas.

Junto a esses elementos que trazem cheiros, sar@soria, outro elemento associado em
ambos os livros a essas identidades e que carngit@sroutros significados além do aparente
€ a lingua. Hall (2015) aborda o idioma como um descentramentos da identidade
moderna, que, por ser um sistema social e preexasti individuo, traz significados
adicionais: falar uma lingua “significa também atia imensa gama de significados que ja
estdo embutidos em nossa linguenenossos sistemas culturaig. 25,grifos nossos E na

e pela linguagem que o individuo se constitui suj& nos casos dos personagens dos livros
agui analisados, € muitas vezes a partir da lirguague as identidades arabe e judaica séao

representadas.
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No caso deDesterrqg termos em hebraico, aleméo e iidiche surgem no des frases por
razoes diversas: por ndo terem um nome correspndan portugués Weichlseln,
Johannisbeerer Preiselbeerenque nem sequer tinham nomes em portugués” - KRAUSZ
2011, p. 102); por serem nomes de feriados e caraa@ue ndo sao traduzidos, como Bar
Mitzvah, Rosh Hashana e Pessach, mas que demamdarexplicacdo em notas de rodapé
no livro; ou por serem palavras que entraram nabol@rio dos judeus asquenazitas e,
assim, sao usadas de maneira natural dentro danctede (“Depois, meu tio Boris
desapareceu. Aos poucos se tornou claro que eleraaaumashickse e que se juntara com
ela, vivendo em abominacgao” - idem, p. 94). A lmdunciona, portanto, como um elemento
de identificacdo que vai determinar se vocé fatepaw ndo da comunidade. Dessa maneira,
0s atos de saber e de usar tais expressdes tampéssam uma conexao com a memoria e

o lugar de onde elas vém, bem como reforcam orp@mento a comunidade.

Em Dois Irmaos o aspecto afetivo da lingua € muito mais enfdtizaAlém de tambéem
utilizarem alguns termos em arabe na fala corr@mdora em menor quantidade do que em
Desterro) os personagens dis Irmaosdemonstram ter consciéncia do poder emocional
da lingua e dos significados gerados ao utilizaa limgua em detrimento da outra. Omar,
por exemplo, para agradar sua mae em momentos emsajpia que ia decepciona-la,
utilizava o arabe: “Ela sabia que cedo ou tarde iQrhegaria acompanhado de uma mulher.
(...) Abriu os bracos, dizendo em é&rabe: ‘Felizvargério, rainha’. Era uma frase decorada,
mas pronunciada com esmero” (HATOUM, 2006, p. 74).

A lingua materna €, pois, espaco de conforto eedaranca. E também para o arabe, sua

lingua materna, que Zana recorre em seus Ultimosemios de vida:

“Ela me reconheceu, ficou me olhando. Entdo sompmues e palavras em arabe que
conhecia: a vida, Halim, meus filhos, Omar. Noteiseu rosto o esforco, a forca para
murmurar uma frase em portugués, como se a paduele momento apenas a lingua
materna fosse sobreviver. Mas quando Zana procungoas maos, conseguiu balbuciar:

Nael... querido...”(idem, p. 189).

Nesse ultimo momento, as duas linguas da vida dea,Za portugués e o arabe, e por
conseguinte suas duas identidades, foram essempasss que ela pudesse se expressar
completamente. E evidente que ja ndo se tratagrgortde uma identidade fixa, mas sim “em
transicdo, em diferentes posicdes; que retiram reeussos de diferentes tradicdes culturais”,

nos termos de Hall (2015, p. 52). Hall utiliza @&nol conceito déraducadq que descreve
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como os imigrantes que se distanciaram de sua neited transferem - ou traduzem - as
referéncias de tradicdo, identidade e lugares gss@ novo lugar que passam a viver. Assim,
eles passam a se constituir de pelo menos duasda#es, com tudo o que elas englobam, e
a transitar entre elas. O uso da lingua materéa aisso, em ambos 0s casos, funciona
como um recurso literario que serve também partaléoer a “autenticidade” das

personagens, demonstrando a alteridade do arali® qudeu, ao mesmo tempo em que

distancia o leitor que néo faz parte dessas csltura

Junto a lingua, a religido € outro aspecto reptadennos dois livros como parte da
constituicdo identitaria dos personagens. O narrdelDesterroesta cercado de cerimonias e
feriados religiosos judaicos, mas ndo parece selwrvdiretamente com a religido, a nao ser
por meio de seus pais. E seu pai que o lembra siervuma sinagoga, mesmo que a
contragosto: “Antes de partir naquela viagem, meune recomendou que eu me lembrasse,
as vezes, de visitar uma sinagoga, como se eustewss lembrar de algum mal congénito
esquecido, de algum defeito incuravel que eu margsfa por esconder”. (KRAUSZ, 2011,
p. 99). Nesse caso, vé-se por meio narrador-pegsaona separacao entre povo e religido no
judaismo: ele é bastante envolvido com a comunjdaeirjuisa sobre a comunidade em Sao
Paulo e entrevista sobreviventes do Holocausto, néms demonstra afinidades com a
religido.

Ja as diferencas religiosas entre os imigrantesidibes, erbois Irméos,sao representadas
principalmente no momento anterior ao casamentdat@ e Halim, quando se evidenciam

algumas rixas entre libaneses cristdos e mucgulmanos

“Logo todos na cidade souberam: Halim se embeijgar&Zana. As cristds maronitas de
Manaus, velhas e mocas, ndo aceitavam a ideia deZama casar-se com um
muculmano. Ficavam de vigilia na calgcada do Bibdmg&omendavam novenas para que
ela ndo se casasse com Halim. Diziam a Deus e dorfuricos assim: que ele era um
mascate, um teque-teque qualquer, um rude, um naomeas montanhas do sul do
Libano que se vestia como um pé-rapado e matraguess/ruas e pracas de Manaus.”
(HATOUM, 2006, p. 40)

Zana, diferentemente das suas compatriotas magpnitdo demonstra ter 0 mesmo
preconceito e ndo se importa com o fato de Halim g&t de sua religido. No entanto, faz
uma exigéncia: casar na igreja de Nossa Senhokdbdoo. Sua demanda é atendida, como
todas as outras, e no decorrer da narrativa sigiositlade se mantém, mais em atos

religiosos do que propriamente em suas acdes. Halon outro lado, ndo pratica atos
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religiosos e também nao parece se importar em wa@ngom uma mulher religiosa. Pode-se
dizer que, nessa nova terra, a maneira como osragsns lidam com a religido também
passa por modificacdes e, inclusive, é mais fléxia mesma forma que com a lingua, os
personagens parecem também perceber a necesselddegciar’ entre as religides e a

tradicao religiosa.

Por meio da religido, como podemos perceber neggaducdo da visdo das maronitas,
Hatoum aborda alguns esteredtipos em relacdo abgsamuculmanos que se reproduzem
até os dias atuais. No entanto, conforme Zilberafsimou em relacdo aos escritores judeus
gue escrevem sobre judeus, Hatoum traz o estevepia quebra-lo. Diferentemente de
Zana, cristd, Halim se mostra muito mais equilibragabio, o contrario do pé-rapado que as

maronitas viam.

Da mesma maneira, um esteredtipo também é trazicdo ger quebrado eBesterra o do
judeu sionista, que apenas € leal a Israel e aaigomb, cai por terra a partir do
posicionamento do seu avd, que “se desentenderaosodirigentes, que eram sionistas,
enquanto para ele nds deveriamos simplesmentédseidos leais de nosso pais, de religido
israelita.” (KRAUSZ, 2011, p. 107)

Os novos “hibridos culturais” (HALL, 2015, p. 3Gt&o presentes em cada aspecto da vida
desses imigrantes que foram para o Brasil em hiescena nova vida: na comida, na lingua,
na religido, etc. A razdo que causou a imigracloancia diretamente a maneira como cada
personagem lida com esses conflitos, mais suavemais problemética, mas todos
contribuem, de sua maneira, para a formacéo deideméidade nacional hibrida nacional.
Isso fica mais evidente nos descendentes, quetja bem mais integrados na sociedade

brasileira, mas ainda mantém lacos identitarios aarigem de sua familia.

Apesar de que pertencer a um “lugar social ndarméta uma consciéncia discursiva sobre
esse lugar” (RIBEIRO, 2017, p. 39), o fato de temedo escritos por um escritor judeu e um
descendente de libaneses parece permitir que, dmosaos livros, as identidades sejam
representadas de uma maneira mais completa dongoateado na literatura produzida até
entdo, abordando as complexidades e os conflitbsasoquais 0s personagens tém que lidar
na nova vida. Isso ndo significa, no entanto, qumras que nao fazem parte dessas
comunidades ndo possam desenvolver personagensisjude arabes verossimeis,

principalmente a partir desses novos caminhos.
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